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القيت من قبل حضرة الإشتاذ احت: الامضاه في بمو المجمع العامي. في م 
ترز سةة ١؟هو,‏ 

ايها السادة اكرام والاخرّة الآعَرَاءوالاتتاة البررة ! 

قيض لي حسن اعلظ ان اق هذا الموقف بيت مذكراً لا مرشداً اذ فب من 
رئس الجمع الفاضل ورلا الافاضّل من لا اسَتَعَيَعن"الاقتباس من انوارعامه 
فاضرع الى آدابج ومكارس» ان تسبلوا ذيلالصفع ما سترونه من هفوات دعاالها 
تشعب مسائل الموضوع الذي نوخبته (وما تشعب تصعب) واستدعاؤه يمنا ١‏ كثر 
ووقتا أوسع وال اسأل وبنبيه الاكرم صلى الله عليه وسلم اتوسل ان يأخذ بيدنا 
جيعاً لانماض هذا الوطن من كبوته وما ذلك على الله بعزيز ان صدقت النيات 
واتحدت القلوب وعرفنا الحق لاهله ووضعنا كل شيء في محل . 

ان الله تعالى خلق اخلقيحتا جين وفطرهم عاجزين ايكون متفردا بالغنى مختصاً 
بالقدرة وجعل الانسان اكثر حاجة من جميع اللبوان لان من البوان مايستقل 
بنفسه عن جنسه والانسان مطبوع على الافتقار الى جنسه واستعانته به صفة قائة 
في جوهره قال تعالى (وشْاق الانسان ضعيقاً) بعني عن الصبر عما هو مفتقر اله 
واحتال ماهو عنه عاجن . 


١ع‎ 
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<3 0 لما كان الانسان اكثر حاجة من جمبع الميوان لاحتياجه الى اسشياء استغنى 
عنها غيره وهي الملبس والمسكن اللذان استفنى عنها ا كثر الحبونات ان لم ثقل كلما 
والمطعم الذي لا يتناوله الانسان الا بعد احباد عدة صناع فيه انفسهم ومزاولة 
عدةصناعاتءقيل الانسان مدفي بالطبع اي انه لا يقوم يحاحياته بنفسه بل محتاج 
الى هدينة اي >تمع تتوفر فبه حاجماته وقد جعل الله تعالى ببذه الصفة نعمة منه 
عليه واطفاً به ليتكون ذل الحاجة ومبانة العحز ما تعن لهمنطغيانالغنى و بغي 
القدرة لان الافيان مركرز في طبعه اذا اس:منى والبغي مستول عليه اذا قدر قال 
تعالى (ان الانسان لمطفىان رآه استغنى) وقال عنه (انه كان ظلوما جرولا) (ولو 
بسط الله الرزق أعباده لبغوا في الارض) . 
ثم جل وعلا جعل أنيل الانسان حاجته اسباباً ولدفع عجزه حيلة دله علها با 
وهبه من نعمةالعقل وارسْده الما بالفظنة وَانْعم الث على الناس ا اودعه في الارض 
من الفيرات حيث قال خلق الي ما في الارّضٍ معأ فوجب ان يكون سكانهاعلى 
حالة رضية من الانصاف وحسن العشرة والمودة والمعاوئة واس داء المعروف 
واحجّال الاذى فائهم ان 1 يكرنرا كذلك ضاع ما أودعوه من تلك اخيرات أو 
اختص به يعضبم دون" التغر قضاغ العدل:والانصاف وفقدت الالفة والانتظام 
وما زينة الجتمع الانسالي ٠‏ 
وم تزل قلة الانصاف قاطعة بين الرجال ولو كانوا ذوي رحم 
ثم اودع فيهم غرائز التزموا بطبعهمالمحافظةعلها مث ل الغيرة والاباء وحبالاثرة 
وهي مرا ك بجماحة ان لم تلجم وتروض فتمرع عز وجل الشرائّع على لسان رسله 
الكراء لحافظة هذا اللمجتمع من الفساد والاختلال فكانت زبدة ما امرت به من 
اساسيات الانتظام المحافظة على خمسة اشاء واصلاحبا وهي )١(‏ الدين )١(‏ النفوس 
(©) العقول (؛)) الانساب (م) الاموال. فافساد الدين بالكفر والبدع والاهراء 
المضلة. وافساد النفوس بالقتل او قطع أو تعطيل بعص الاعضاء او منافعها. وافساد 
العقرل شرب المسكرات او تضلدل الغير على ارتكاب ما يمس دينه او شرفه . 
وافساد الانساب بالاقدامعلى الزنا فانه يضيعما.او بعقوق الوالدين وقطع الارحام 
فانها يضبعان ثرتها من التناصر والتواد”. وافساد الاموال بالغصب والسرقفة 
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والرشوة و كذا اخذها بالغش واصناف ايل وكل وجه غير مشروع . وبدخل 
فيذلكاغتماب المنفعة كانوا عالسخرة وعدم تأديةالاجير آحره فان|انفعة متقومة. 

ومن قارن بين قول التوراة ( أنا الرب الهك الذي أخرحك من أرض مصر 
لا يكن لك آآلة أخرى أمامي لا تصنع لك 135لا منحوتأولا صورة ما ما في السماء 
من فوق وما في الارض من تحت وما في الماء ما تحت الارض لا تسجد لحن ولا 
تعبدهن لا تنطق باسم الرب الهك باطلا | كرم أباك وأمك لكي تطول أيام على 
الارض لا تقال لاتزن لا تسرق لا تشهد سبادة زور لا تثله بيت قر يبك الخ) . 
وبين قوله تعالى في القرآن ( قل تعالوا اتل ما حرم ديم عليم ان لا نشركرا به 
سد وبالوالدين احساناً ولا تقتلوا أولاه؟ من املاق نحن نرزة-كواباهم ولاتقربوا 
الفواحش ما ظبر منها وما بطن ولا تقتلوا النفس التي حرم اشإلا بالإتى ولاتقربوا 
مال الت إلا بالني هي أحسن واوفوا الكل والميزان بالقسط واذا قلتم فاعدارا 
ولو كان ذا قربى وبعبد لله اوفها< لبج وك به لعلكم تذ كرون » وان هذا 
صراطي مستقيما فاتبعوه ولا تتبعوا السبل فتفرق بك عن سبيله ذالم وصاع به 
ملسي نتقون ) , 

علم ان أساس الاديان في تنظيم الممئة الاجداعية واحد بدليل قوله تعالى (شرع 
ليم من الدين ما وصى به نوأ الذي أوحبنا [ل2زما“وصئنا به ابراهم وموسى 
وعيسى ان اقيموا الدين ولا تتفرقوا فيه ) فكما علم ان للببئة الاجتاعية حقرقاً 
ونظاماً ينبغي أن يعلم ان لكل فرد منها كذلك حقوقاً ونظاماً ولنبين ذلك اجمالا 
لأن نفصيل يناج الى حلدات اذ هو زبدة الشرائع والمقصوه بالذات منها اماصلاح 
اجتمع وانتظامه بأسره فلدى الاستقراء وحد في -تة ة أشاء ( ١١‏ ) دين ملبع 
(؟) سلطان قاهر (س) عدل شامل (؛) أمن عام ١‏ اخجب لزه اللي" 
أوها الدين الأقبقي لانه بصرف النفوس عن شهواتها ويعطف القاوب عن اراداتها 
حتى يصير زاجراً للذمائر رقدباً على النفوس . وهذه الصفات لا يتوصل الها بغير 
الدبن ولا تعيش أمة عزيزة كرية بغير آداب ولا فضائل ولا يكن أك تبنى 
الفضائل على غير قراعد الدين فالدين هو مقال الشرور وأقوى روابط الاحماع الني 
قبل انما الدين والاغة والوطنوال.ب وأنا أزيد عيها الم شاكلة في الطباع فلايصحب 
الانسان إلا سُببهه وان لم يكونا من قبيل ولا بلد لككن تلك الروابط لا تنتظم 
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بدوئه وهو أقرى اعدة في صلاح الدنيا واستقامها وأجدىالأمور نفع فيانتظاممها 
وسلامتها ولذلك لم يكل الله تعالى خلقه منذ فطرهم عقلاء منتكليف شرعي واءتقاد 
ديني يثقادون لحكمه حتى لا تختلف بم الآراء وتتصرف بهم الأهواء ومن هنا 
قبل وهو الصدرح ان امسن ما حسلته الشرائع والقبسح ما قببحته خلافا لان حم 
العقل في التحسين والتقبيح . 
نعم ان العقول قد تتضي بأشاء حسنة غير أنها لا تهندي معرفة اسن حقيقة 
بدون شريعة الا مصادفة والغالب ان ما بأتي به من عندها لا يجمع عليه نظراً 
أتفاوت الدقول واعجاب كل امرىء برأيه فقد روى التاريخ أن مون أحد ماوك 
الصين الذي كان في القرن الثالث والعشرين قبل الملاد وضع لأمته هس قواعد 
تتضمن الواجبات المتعينة على كل من الآناء والابناه واملك والرعابا والشيوخ 
والشبان والزوج والزوجة والصديق وصديقه وم يبين لا التارييخ تفصيل ذاك 
و كيفها كان الخال فلا بد أن يكون فِي'بعْمَهَا مخالفة للشرائع فان من المعمول به 
عندم للآن انه اذا مات أسزد الزوجين أحطو) به الآخر حرقاً حى لا ينثرنًا , 3 
وجد في تلك الامة كر نفرشوس لكي سنة-1794 قبل الملاد فجعل الذواميس 
الاساسة ثلاثة وقال انها.التي تقوم عليها الملات بين الاك والرعية والابوالابن 
والرجل والمرأة وقال ان الفضائل لاا 'حمَسَ وه حكبة الانسان لأبناء جنسه 
بدون ييز بيهم والعدل أي اعطاء كل ذي حق حقه بلا تفضرل لأحد على آخر 
والمحافظة على العادات اتي رسخت والاديان ااني أمرنا بها حتى لا تككون للأمة إلا 
حالة معاشية واحدة يستوي الناس في التمتعيجستاها ويتشاطرون سيئاتهاو تكدها 
والاستقامةوفسرها بطلب اطقيقة بلا تضليل ولا خداع والصدق وفسرهبالاستقاءة 
في السلوك واططاب 1ه . 
فأنت ترى ان حككمه بأن تكون للامة حالة معايشة واحدة مع خروجه 
عن دائرة الامكان مخالف لككل الشرائع فان اختلاف المعيثة أمر لا بد مه 
بقتضى نظام الكون إذ هو.من أدل الدلائل على قدر: الخائق الحكيم وقد ورد في 
القرآن ( نحن قسمنا بيهم معبشتهم وفضل بعضك على بعض في الرزق ) ولم تزل 
تعالم هذا الحكمٍ الى الآن حية بين قومه وعلها مدار نظامات الصين ولا بد 
لكل طالب عل عندهم ان يستظهرها لينال في الامتحان الشهادة التي تخوله .تق 
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الدخول في الوظائف فيا حبذا لو نقتدي بهم الآن في جعل الاخلاق علءاً وعملامن 
شروط نل الوظائف . ثم انظروا حفظم الله الى شرائع مانو الهندي الذي يعتقد 
فيه الهنود أنه الاب العام للبشر وهي منظومة في .باه بن من الشعر تنقسم الى 
؟٠‏ باباً تحتوي على عدة أسْماء منها المبادىء التي يجب أنيحري عليها الفرد والاسرة 
والمديئةوواجبات الامراء وأه لكل منالطبقات الختلفة والنظام المدفي والعسكري 
وخص ذلك كله بقاعدتين احداهها ثقضي على الامة ضوع طبقاتها بعضها لبعض 
وثانيتها تقضي على الفرد بالطبارة اأسية وال معنوية » وجعل الامة أربع طبقات 
الكبان والعسكر والفلاحون معالتجار واغتر فون معالاسرى والمفلويين وجعل 
السسادة لاطبقات الثلاث الاولى ففحظر علها مصاهرة الطبقة الرابعة ثم وجد في 
القرن السادس قيل المءلاه رحل بدعى سا ك.هوفي وبلقب بوذا فنقض هذا الاساس 
وجاهر بأن الناس أمام الشرائع الادبية متساوون وان الفضيلة ما يفعله الانسان 
من خير لا ما يقوم به من الشعائر اللائنة:وْأنّسكل امرىء من أي طبقة كانت 
محصل يتقواه وفضله على النحاة وإأن للانسان مكملاتٍ ستاً وهي العلم وقوةالعزية 
على مقاومة الشبوات والطهارة وحب الئاس والصير والبر 1١ه.‏ فانظروا كيف 
خالف هذا من قبله لتفاوت.عقل الرجلين أما الشرع فاتكونه وضعاً إلدأ يكون 
نظامه مطرداً مقبولاً والدّليل أيضا عل ما قدمناء ماكانغلنه الفلاسفة الاقدمون 
الذين ز»وا ان الرياضة توصل الى درجة الندوة وان النبوة مكتسية من الاخلاق 
السافلة التي ينفر منها الطبع السليم فان منهمطائفة تسمى الكلبية رئيسها انتشيونس 
ثم تاسذه ديرجانس كانت ترى حب أقاريما واخوانمها وبغض غيرهم من سائرالناس 
وترى التغوط في الطرقات بلاستار فاقبهم الناس بالكلسين لان خلقهم خلق 
الكلاب . ومن آراء ديرجانس انه إذا احتاج الانسان الى شيء وأخذه فلاتثريب 
عليه وكان يرى أن.الحماء من ضعف النفس ولذا كان لا يستحي من فعل قبيح 
الاشاء أمام الناس . 

هذه الام الثلاث الصين والهند واليونان العريقة فيالوجود وهذه قوانيتها التي 
لم تستند ال شرع سماو يولو أر دنا تعداد آراءالفلاسفة الذين لم بأخذوا العم والمدنة 
من طريق.الدين لضاق بنا المجال ويكفي ان منهم الدهريين الذين لم تهدهم عترهم 
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الى معرفة الصائع ووجوده فححدوه والطبيعيين الذين يمئوا عن أفعال الطبائع 
وانفعالاتها وما صدر عن تفاعلها من المواليد الثلاثة الحموانوالنبات واماد فحصل 
من هذا ان العقل وحده غير كاف في الوصول الىمعرفة الحسن والقببح بل لايد 
له من دين يعدل سيره . أما كيفية تعلم الدين الصحبح الذي لبابه الاخلا قالفاضلة 
فبي عقدة العقد ويها صلح ماصلح وفسد مافسد اذ هي الاساس ا نحن بصددهفان 
كثيراً من تصدى لذلك افسد اكثر ما اصلح وذلك لسببين اولها انه ادخل في 
الدين مالس منة ما لايثبت على حك الانتقاد من خوافات لايقبلها العقنل ولا 
يؤيدها صحيم الثقل فكانت في دماغ ممتدعبا ذرة صغيرة ولما انتقات الى فضاء 
أرض التعلم الساذج باضت وفرخت ومتكذا يزداد نتاجها كلما زرعت في محل فيه 
قابلية لامو الترهاتثم انه موه على العامةبتخشع كاذب وورع ٠صنوعحت‏ اعتقدت 
ححية قوله وهيهات من أوتي سحر هارروْتٍ وماروت ان يزيل ماعلق بإذهانهم من 
خزعبلاته وهنا يجب أن نبين بقلذل من الانحْمَاح فساد حال من هذه حاله » انمن 
ظن الزهد التمنع عن ١‏ كل المشتهى اللذيذ الال /فقد تنطع لان الله تعالى شاطب 
المؤمئين بما خاطب به المرسلين-فقال-( با أبها الرسل كارا من الطببسات واعملوا 
صاطاً ) وقال ( يا أبها:الذين آمنوا كوا من الطببات واعماوا صالاً ) والطيبات 
هي الال . واصرح من ذلكقوَله تعالى [قل من َحَرْم زينة الله الني اخرجاعباده 
والطمبات من الرزق ) من فعل ذلك معتقداً انه من الدين ففد ضل واضل وبعضهم 
يلبس لباسأ زريا تقشفاً ويتخشع في مشيته تصنعاً مع ان الني صلى الله عليه وسلم 
كان يمشي كمن نحط من صبب ( أي علو ) ورأت عائدة رجلا متسفا بهذ هالصفة 
فقالت : ماهذا؟استمحاناً لخالته فقيل لهاهذ از اهدفقالت سبحان اث أهو أزهدمن همر وكان 
اذا مشي اسرع واذا ضرب اوجع . 
والسبب الثاني عدم تمكنه في العم فبتصدى للتعليم الذي محتاجه هو ويتزبابزي 
من تزويق لياسه واتقان هندامه ظدأ منه ان العم عبارة عن ذلك ولم يعلم أنالعلم 
الناقص شر من ابل التام لانه يدعو صاحبه الى ان نفني بغير علم حذرأ من ان 
بقال عنه انه جاهل وربا حابى الامراء او الاغناء فافتاهم با يشتهون ما لا يعرفه 
الدين اذم يكن عالاً حقاً حتى بردعه عامه عن زخرف القول ومنكره وهناك 
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وهئاك سيب آخر وهو عدم العدل بقتضيات الدين فالعمل في المهلمى من موجبات 
تأثير العم في المتعل وقد قبل الواعظ من يعظبفعله لا بقوله فتى انتفت هذهالاسباب 
حصات ثرة التعليم وهي الاخلاق اافاضلة وتتأصل في النفس فتكون زاجرأً قوياً 
ها عن ارتكاب ما لايليق وهذا الزاجر هو المراد يقول من قال : 
لا ترجع الانفس عن غيها ما لم يكن منها لها زاجر 

انا كان التلقين بهذه المثابة من الاهسةلانه الا كسير الذي تنقلب. بهالاعيان 
ولتتحول به الاحوال لان الافعال دامًا آثثر الافنكار والافكار داثا آثار اكلام 
فالكلام الواصل الى النفوس ان كان خيراً كانت الافكار خيراً فكانت الافعال 
خيراً وبالعكس » فالكلام هو الاصلفي الاشاء ومبدؤها وهوالذي بأخذالقاوب 
يمنا وشمالا . وافي لاعجب ممن قال ان الاخلاق لاتتغير والواقع يدل على خلافه 
لانا نشاهد الحوان الوحشي رج عن ظغة باتبذيب ف_ذا البازي بصير طوع 
الانسان بأمره فبأغر وينهاه فبترق و مكنذا الفرس اقرح او الحرونتتيدلصفاتها 
بالمعالحة واولا ان ذلك حاصل لا ارسل الله الرسل بالشرائع فيا الامر بالحسن 
والنهي عن القسح وترتيب الثُواب والعقابّ على الاخلاق حساً وقبحاً . 

وباحبذا لو اعتنى اولو الآمَن تعد الي هذه الصتعة اند من اههاميم بسع 
الطرقية من دجالي الطب فالضرر هنا اسّد لان طبيب الاجسام الجاهل رياساعدته 
المصادفة على سُفاء من يطببه اما طبيب العقول فلا سْبة في انه بودي محياة مر بضه 
الادبية ويوصله الى سقاء داتم في الآخرة . 

والثافي من الستة التي بما صلاح الجتمع الانسافي سلطان اي ذو سلطة قاهر 
تتألف من خوفه الاهواء الختلفة وتجتمع لهيبته القلوب المتفرقة وتتتكف بسطوته 
الابدي المتغالبة وفتنع من خوفهالنفوسالعاديةلان فيطباع الناس من حب المغالبة 
على هااحبوه والقهر لمن عاندوه مالاينفكون عنه الا بانع قوي ورادعذي سطوة 
وهو الذي محمي الدين والعلم ويدعو بسطوتهالى اتباعهها ولذلك قبل مابز عالسلطان 
١كثر‏ ما يزع القرآن وقال تعالى ( لالام اسّْد رهبة في صدورم من الله) فبوالقاتم 
على صون الاخلاق ان تفسد والمحافظ على صلاحها . 
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والثئااث من الستة عدل سامل دعو الى الاافة وببعث على الطاعة وتدمو به 
الاموال ويكثر به النسل ويعم به الامن المالك والمملوك فةد قال الحرمزانلعمر 
ابنالخطاب لارآه ناما في المسحد بلا غطاء ولا وطاء فضلا عن الحرس والحجاب: 
عدلت فآمنت فنمت . وامبات العدلثلات عدلالر ئس مع من في حوزتهو يكون 
بعدم اعناتهم وترك التسلط عليهم بالقوة وعدل الانسان مم من ذوقه كالر نبة مع 
حاكها والمرؤوس مع رئيسه وهو يتكون باخلاص الطاءة وبذل التصرة. وصدق 
الولاء وعدل الانسان مع اكفائه ويكون بتر كالاستطالة علهم ومحانية الادلال 
و كف الاذى فبذه الامرر انم تكن في الا كفاء تقاطعوا تقاطعالاعداءتفسدوا 
وافسدوا والعدل لازم للانان ايضا في نفسه بان محافظ على صحته بعدم تعاطي 
ما يضعفها وبعملصاطا حتى لايكون معذبا في الآخرة ومن لهاس من الجرائم 
فقد ظامااذ سبب ها العذاب في الآخرةوفي عائلته بان بقوم لها با كلفنه بهالشرا/ 
من سد حاجاتها وان يسوي ,يان افرادهناءفي المعامة » الا ترون قرول الني يليه 
( انا يأمرى ان تعداوا|بين اؤلادم حتى/ في القبل ) بل العدل لازم في كل 
اسباب المعيشة التيهي الصناعة وَالرْوَاعَةوالتعَارَةوالامارة الذي منه الرفقبالحيوان 
الاعحم ولو اردنا بيان كّفية العدل فيا لما اتسع له الوقت واجمع شيء فيتعريف 
العدل هو ان ينصف الناس من نفسة فلا قعل معبم الامايحب أن يفعلوا معدومن 
العدل ايض معرفة اق لاهله فان دعوى كل أنسان مالس فبه يفسد نظا الجتمع 
اعظم فساد ومن تعاطى صنعة لايتقنمااوتقلد وظيفةلاحسن القيام بها او يعرف 
لذي الفضل فذله ول نحله في المنزلة التي يستحقها واخذ فيانتقاصه أو ادعى إنداحق 
بشيء من صاحبه كان جاهلا او حاسد او غاسًا و كلها من دواعي الفساد . وفي 
الحديث ( اذا ضعت الامائة فانتظر الساعة ) قيل و كيف اضاءتها قال بتوسيد 
الامر الى غير اهله وسأل رجل علي ين ابي طالب رضي الله عنه لم انتقضت الامة 
عليك ول تنتقض على الي بكر وحمو فقال له لما كنت انامن رعبتهم انتظمالامروما 
صرت انت و امثالك من دعيتي صار الامر الى ماتقول ايان علياً ومن كان معه 
زمن أمارةاخدفتين كنوابعرفونحق العمرين امارعية علي فكان فيهم من يعترف 
له بالمق فلبذا انتقض أمر الامة ووقع ذا البلاهالعظم . ويتعلق بالعدل ايضاأامور 
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خاصة يكون العدل فها بالترسطفي حالتي التقصير والسرف لان العدل مأغوذمن 
الاعتدال فاجا. زه فهر خروج عن العدل وذلك يم في الفضائل فانها هيئات بين 
خلتين ناقصتين واذعال اير توسط بين رذيلين كالشجاعة فاءها بين التهود واجين 
واخلم بين افر اطالغذب وعدمه يا اوضع ذلك عاماء تربية النفس يالدس هذا موضعه 


والرابع من الستة أمن عام تطمئن اليه النفرس وتنتشر فه الهمم ويسكن 
البه البريء وبأنس 4 الضعرف 

والخامس خصب تنسع به النفوس و يشترك فيه الغني والفقير فبقل فهمالحسد 
وينتفى عنهم التباغض وتكثر المواساةوالتواصل لان الخص ب يؤول الىالغنى والغنى 
يورث الامانة والسخاء ان اقترن بعلم بهذب صاحيه ويعرف به مضار المال الذي 
م يكتسبمن حلدو يؤدمنه حق اله مكنذا عد هذين الاثنين اعنى الامن واطمب 
بانفرادهها من اسباب صلاح اجتمع من تكلم في نظام اجتمع وأنا أرى انها ثرة 
العدل. ونتبحته فلا لزوم لعدهم!,شببين , 

والسادس امل فسيلح يدعو الانسان الى اقتناء مايقصر العمر. عن استيعايه 
فلولا ان الاخير بنتفع با أنشأه الال تن يستغني به لافتقر أهل كل عصر الى 
انشاء مامتاحون إليه من متازل الستكتى و غيرها من اراضي الحرث واسّجارالثير 
وذلك لاتتسع له اهماهم فلذلك من الله تعالى على خلقه باتساع الآمال فعمرتبه 
الدنيا وعم صلاحها وصارت تنتقل يعمرانها الى قرن بعدقرن فيتمم الثالي ماابقاه 
الاول من عمارتما ويرهم الثالث ما احدثه الثاني من ششعئها لتتكون أحواها مدى 
الاعصار ملتئمة وامورها منتظمة ولو كانت الآمال قصيرة ماتحاوز الواحد حاحة 
يومه ولا تعدى الضروري لوقته ولكانت تنتقل الى من بعده باسوأ حال حتى 
لايئمو فها نبت ولا يكن فيا لبث فعلى الناس جميعآان يتسائدوا في نفع بعضهم 
بعضاً والسعي في استجلاب الخيرات ودفع المضمرات كل على مقدار طاقته فالخلق 
عيال الله واحب خلقه اليه انفعهم لعباده وخير الناس انفعهم للناس . وقد ظن 
بعض من ران على قلبه اليل ان الاتزواء عن الخلق اسلم لدينه مع كونه قادراً 
على الاختلاط يهم وامرهم بالمعروف واأبيهم عن المتكر وحسب ذلك بعود عليه 
بالثواب المزيل ومن كان -كذلك فهو كل على الحيئة الاجتاعية وعضو أمْل فيا 
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ايظن هذا واهثاله ان عمل الصاطات المأمور به في الكتب السماوية هو عبارة عن 
الصوء وااصلاة فقط كلا يل العمل الصالح اعم من ذلك ببتدىء باماطة الإذى عن 
الطريق وسقي الماء ولو على الماء ونظارة البساتين ورعي المواشي ويترقى الى فك 
الاسير واغائة المليوف والاعائة بالنفس والمالوكل عمل تعدى نفعه فبو افضل من 
جمل المرء لنفسه ودليل هذا ماروى عن انس بن مالك رضي الله عنه انه ذ كر عند 
الني صل الله عليه وس رجل فقالوابارسول الله خرج معنا حاجآ فنكنا اذا نزلنا منزلاً 
لم يزل يصلى حتى نحل فاذا ارتحانا لم يل يذكر الله حتى ننزل فقال على الله عليه 
وسلٍ منكان يكفيه علف_ناقته ودنع طعامهقالوا كانا بارسولاشقال كلك خير مله . 

والخلاصة ان كل من عرف شنا فيه نفع للهيئة الاجتاغية ماديا او ادبأوجب 
عليه استعاله في ذلك بنصم واخلاص ومن لم يفعل فقد اث النوع الانمافي بل 
الدنيا بأسرها لانه انتفع مما بالا كلوالمبنس والمسكن ولم يود عن ذلك عوضا . 

على ان التوغل في العيادة ؤثرك التعرض للتكارب يورثان البله ما قال الجحاحظ 
فقد كان عامر بن عبد ان بن الزبير من المتوغلين|فيهافاتاه يومأ عطاؤه وهو في المسحد 
فقام الى منزله ونسيه فليا صار الى ممَزَلةوَدكره بعث رسولاليآتته به فقال له واين 
نحد المال بعد ان ثر كته فقال سْبيحَان" الثهءاو يأخذ احد.ما لس له . وسرقت هرة 
نعله فم يتخذ نعلا حى مات وقال | كره ان اتخذ نعلا فلعل رحلا يسرقم! فآثم 
وقال الجاحظ ان اللفاء والاثمة افضل من الرعمة وعامة الحكام افضل من الحتكوم 
عليهم وهم لانهم اقوم بالحقوق وارد على الناس وعامهم بهذا افضل من عبادة العباه 
لان نفع هؤلاء لا يعدو تهم رؤس,م ونفع اولئك مخص وبعم والعبادة لاتورثالبله 
الا ان اكثر الوحدة وترك معاملة الناس وححالسة اهل المعرفة من هناك صاروا 
بلباء حتى صار لا يجيء من اعبدهم حا م ولا امام . ش 

وأما مايصلحبه حال الانسانوحده قثلاثة اشياء(١‏ ) نفس مطيعة تأمر بالرسّد 
وتننهي عن الغي'(؟)والفة جامعة تتعطف عل االقلوب ويندفع بها المككروهو كفاية 
من العدش تسكن نفس الانسان اليها ويستقيم اوده بها . فاما الاولى وهي النفس 
المطيعةفانها اذا اطاعته ملكها واذا عصته ملكته فاهلكته لانها يا قال تعالى (امارة 
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بالسوء) ولسئا الآرت بصدد ببان وصول النفس الى ذلك الرتبة العلية فانه علم 
تكفلت يببانه الشرائع وافره بالتاليف . 

واما الثانة وهي الالفة الجامعة ذلان الانسان مقصود بالاذية سوه بالنعمة 
فاذا لم يكن آلذاً مألرفا تخطفته ابدي الحاسدين وتحكمت فيه اقواء الاعداء, 
واذا كاث آلفا مألوفاً انتصر بالالفة على اعاديه وامتنع من حاسديه ولذلك قيل 
المرء كثير باخنه وقال قن بن عاصم : 

ان القداح اذا اجتمعن فرامها بالكسر ذو حتق وبطش ايد 
عزت فم تكسر وانهي نُددت فالوهن والتكسير للتبده 

ولهذا قبل ان الله مع الماعة او يد الله اي قدرته مع الماعة ومن كان الله معه 
فلا يعجزه شيء الم تروا اف جماعة تضامت بالمعاونة فقاومت الجبال الشم بهممها 
وجعات البحر برأ مع بعد غوره وطوت السئين في ايام معدودة وافهمت من في 
المشرق كلام من في المغرب فم بابماغة من فق فتم وجدول اسيل وسد” نصب 
وطريق جديد مد" وخط برقي بشحث كل ذلك يفكل اماعة الني دريها العلم فعامها 
الجد في خدمة الجتمع الانلسافي ولو_كان علم الشسرقين ناما لما تركرا غيرمم يسبقهم 
الى تلك اخقدمة الخليلة التي غزرت منافعها الادبية والمادية والاسف كل الاسفعلى 
هذه الخال فان مثلنا كرخل خزانته ماوءة بالنقزد ولا ينتفع بها وبرى غيره يفتحها 
وبصرف مهنا وهو سا كنساكت واذا كانت الالفة تجمع الشمل ونع الذلاقتضى 
الخال ذ كر أسبايما وهي جسة )١(‏ الدين () النسب اي القرابة (م) المصاهرة 
(؛) المودة (م) البر . اما الدين وهو الاول من اسباب الالفة فلاته ببعث على 
التناصر و ينع من التقاطع والتدابر. واما النسب ثانها فلان تعاطف الارحام وحمية 
القرابة يبعئان على التناصر والالفة ومنعان من التخاذل والفرقة ائفة من استعلاء 
الاباعد على الاقارب وتوقياً من تساطهم عليهم وللنسب درحات تتفاوت الخية فها 
فدرجة الابوة اسّد عظماً من درجة البنوة والعصبات اعظم انفة وغيرة من ذوي 
الارحام والتوسع في بان ذلك يخرجنا عن الايحاز المطلوب . واما المصاهر: ثالثها 
فلانها مواصلة صدرت عن رغبة واختيار واتعقدت على خير والثار فاجتمع فيها 
أسباب الالفة ومواد المناصرة .واما المؤْاحاة بالمود: رابعها فلانما تكسب بصادق 
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امل اخلاماً ومصافاة فحدث بذلك وفاه وحاماة وهذا اعلى مراتب الالفة ولذلك 
آخى رسو لاله صلى اشعاية وسلم بين اصحابه لتر يدالفتهم وبقرى تضاف رهم وتناصرهثم 
وهنا كان يب ان ننه على شروط الاخاء وحقوقه لو كان في وقت متسع . واما 
البر خامسهافلائه يوصل الى القلوب محبة ويثنيهاا نعطافاً ع من عدوصار بالاحسان 
اله صديةا ولذلك ندب الله تعالى الى النعاون عليه وقرئه بتقواء فقال تعالى 
(وتعارنوا على البر والتقوى) لان في التقوى رضاه الله تعالى وفي البر رضاء الناس 
ومن جمع يدنها فقد تت سعادته وععمثت ذعمته , ثم ان البر نوعان جود ومعروف 
ذالجوديذل المال في لهات الحمودة امير غرض مطلوب والباعث عليه مماحةالنفس 
وسخاؤها وتاع عئة نحها واباؤها و حد السخاء يذل ما تاج اليه عند الحاحة وان 
يوصل الى مستحقه بقدر الطاقة . واما قول من قال: الود بذل الموحود فجهل 
يحدود الفضائل ولو كان امود بِذْلالموجوه لما كان لاسرف وجود ولا للتبذيرموضع 
وقد ورد التكئاب يذمهم واذا كان" السْخَاء حجَدِوداً يما ذ كرنا فن وقف على حده 
سمي كرهاً ومن قصر عله كن مخيلا . 

واما المعروف فنوعان ايض اقول ومل-اما القول فهر طيب الككلام وحسن 
البشر والتوده يحميل القول قال عمر بن الأطاب يمخاطب احد نيه : بني أن البر 
شيء هبن »وده طليق وكلام 9 في انظ ان حكون محدودا كالسيقاء فائهان 
اه ر ف فيه كان ماةأمذم وما و انتوسط في هكان معر و فأوبرأعمودأوامالعمل فهو بذل 
اماه والاسعاد بالنفس وامال بالمعونة في النائبة وهذا يبعث عليه حب اير لاناس 
واثثار الصلاح هم وليس في هذه الامور مرف ولا لفايها حد . 

واما الكفابة وهي آخر القواعد ذلأن حاجة الانسان لا يعرى منها بشم وأذا 
عدم المادة اأقي هي قوام نفسه لم قدم حباة وم تستقم له دنيا واذا تعذر عله شيء 
منها لطلقه من الوهن في نفسه والاختلال في دناه بقدر ما تعذر عليه منها لان كل 
قائم بغيره يتكمل بكماله ومختل باختلاله. ثم | كانت مادة الكفاية مطاوية لاحتباج 
الكل الهافقدت من غير طلب وعدمت من غيرسيب واسباب الحبة تختلفة وجبات 
ال ماسب متدعية ليكون اختلاف اسابباعة للائتلاف في تحصيلبا وتشعب جهاتمها 
توسعة اطلام حتى لا يجتمعوا على سبب واحد فلا يأتلفون ويشترككوا في جهة 
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واحدة فلا يككتفون . ثم هدام البها بعقوهم واميالهم حتى لا يتكافوا الائتلاف في 
المعايش الختلفة فيعجزوا. ثم ان الله تعالى جلت قدرئه جعل سد حاجتهم وتوصلهم 
الى منافعهم من وجهين : مادة و كسب . اما المادة فهي حمادثة عن انتقاء اصول 
نامرة بذواتها وهي سُدئان: نيت نام وحيوان متناسل واماالتكسب فيكون بالافعال 
الموصلة الىالمادة والنصر ف المؤْدي الى الخاجةوذلك من رجهين تقلب في ار ةو تصرف 
في صناعة فصارت|سبابالموادالمألوفة وجهات المكاسب المع روفةمن اربعةاوحه فاء 
زارعة ونتاجحيوانوريح تجارةو كسب عناءة فنخرجءنها كان كلا على اربايها 

أها الزراعة فهي ماد: اهل اضر وسكان الامصار والاستمداد فيا اعم نفعاً 
ولذلك ضرب الله تعالى به المثل فقال (مثل الذين ينفقون امواهم في سبيل الله 
كل حدة انيتث سبع ستابل في كل سئدلة مان حبة) وقال صلى ال عليه وس 
(التمسوا الرزق في خبابا الارض) وقال"كشيرى لامويذ ماقيمة تاحي هذا فاطرق 
ساعة ثم قال مااعرف له قيمة الا'ان تحكون/هطرَم في نيسان. واختلف الناس في 
تفديل الزرع او الشجر ا لا ينسع الوقت لذكره . وا_افي من اسباب الكفاية 
نتاج المبوان وهرمادة اهل الفلوّاتوسكان اللا لأتهم لما لم تستقر بهم دار افتقروا 
ألى الاموال المنتقلة معيم وءالا.ينقظع هاه بالظعن والرخلة فاقتنوا ما يستقل في 
النقلة بنفسه ويستغني عن ال٠لوفة‏ برعده فر اْمَوَانَ ثم هو مر كوب ولوب فكان 
افتناؤ «على أهل ايام ايسر لقلة مؤنته وتسبمل الكافة بهو جدوادعايهم ١‏ كثرينك 
ورسله الحاماً من الله تعالى خلقه في تعديل المصالح فيهم وارادأ لعباده في قسمة 
المنافع بينهم . واما التجارةفهي فرع لمادني الزرع والنتاج وهي نوعان تقاب في اضر 
من غير نقلة ولاسفر والثافي تقلب بالمال في الاسفاروالاول قناعة وا+تصار والثائي 
اعم جدوى غير انه اعظم خطراً واما الصناعة فقد تتعلق با مى من الاسباب 
الثلاثة وتنقسم الى ثلائة اقسام : صناءة فكر وصناعة عمل وصناعة مشتركة بين 
الفكر والعمل . اما صداعة الفتكر فتنقسم الى قسمين احدهها ماوقف علىالتدبيرات 
الصادرة عن نتانج الآراء الصدبحة كسام الئاس وتدبير البلاد وهىي الادارة 
والثاني ماادت الى المعلومات الطادية عن الافكار النظرية وهذه هي الوظائف الى 
يقوم بها اولو العلم كالقضاة والاطباء وغيرهم . 


5-7 عاذا يتكون انتظام المتمع الانساني 

واما صناعة العمل فتنقسم قسمين ايضأ حمل صناعي وحمل بهيمي والعمل 
الصناغي أعلاها رتية لانه محتاج الى معاناج ف تعامه وتصوره فصار هله النسبة من 
المعلومات الفتكرية . والآخر انما هر صناعة كد وآلة ومبنة كذويصنعة الحالة 
واستخراج الحمارة . واما الصئاعة المشتركة بين الفكر والعمل فتنقسم ف-مين 
ايض احدهها ما تكون صناعة الفكر فيه اغلب والعمل تبعأ كالكتاية . والثافي 
انتكونصناءة العمل اغلاب والفكر تبعاً كالبناء فبذه احوال الخلق التي د كبهم 
الله تعالى علها في ارتياد مواردثم ووكايم الى نظرهم في طلب مكاعم وفرق بين 
همهم في الّاسهم لكون ذلك سبياً لالفتهم فسبحاتك من تفرد باطيف حكمته 
واظبر فطننا بعاتم قدرته هذا واني وان اطلت فقد بقي من متممات هذا البحث 
شيء” كثير ريما اعود اليهاذا عادت لي النوبة في هذا الموقف والسلام عم : 

سعيك الكرمي 


الاعتصار أو التشفيح 


١‏ تبيد 


( شائتاج ) عوةاصوطك كلمة فرنسية أعبت العلماه وأصحاب الطرائد فيايحاد 
مقابل لها . وقد سأل بعضهم أحد أ كبر اللغة أن برِسْده الى لفظ يؤدي هذا العنى 
أو ما يقرب منه » وهل عرف السلف الصالم »ذا العيب الفاضم » في >تمعهم في 
إبان زهوهم العمرافي » او قبله او هاده فلن بحر جواباً » لا سلب ولا ايجاباً . 

وقدطلب إلا أحد الاناضل اندي ز يناي هذا الصددفكتينا هذ,السطور: 

أولاً : على كل عربي متفرنخ ان لا يقطع بقول تمجز اللغة او ضعفها ان لم 
يكن اء وقوف على أسرارها او ألفاظها ودقائق هعانها ومبانها . فهذا من الم 
والاجحاف باطقوق ما لاحاحة الى الاشارة إلله . 

ثانا : سن به أن ستفى أتفد الأدناء 2 نتشتزه"او تتحث هو بنفسه ع 
ينشدم من أمر ضالته . 1 

الثأ : ان لم يفز بطائل فا.نسب العجز إليه او الى من أراد أن يغترف من 
حار أفكارهم ولا ينسب شْيئا الى اللغة » فاللغة كنز مدفون أو كالدفرن ذاذا 
كان لا يوجد من يدلك عليه فبذا لا ينفي وجوده . 

و بعد هذا التمببد الذي لا بد منه تتقدمالى تعيين معنى الكلمة الافر نجية لنحد 
ها مقابلًا في لغتنا الشابة التي لا متكن ان تنالها الشيخوخة ولا يعتورها الفساد , 

( الشانتاج ) كلمة براه منها : استحصال درام أو نحوها من رجل بتهديده 
بإفشاء سر يفضطحه » أو نشر سيئة صدرث منه في الخفية تضره ضرراً بلبغا اذا 
عْرفتك او شبرت » او أن تعتسر منه مالآ بتهديدهبالتشبير او بآن تشنع عليدحتى 
تفزعه او تقارب قله أدبأ او عملا. وهذا الفعل كان معروفاعند العرب فيجاهلتهم 
وباديهم وحاضرتهم . وله ألفاظ كثيرة نذ كر منها ما تحضرنا . 


ا" الاعتصار والتشنبح 


” التشنيح عند العرب 


ان ( الشانتاج ) كان معروفا عند العرب بأسماء مختلفة منها : التشنيح . قال 


ابن سده في الخصص ( 11:مم) قال الفارسي : التشتيح هران تشنع عليه 
حتى تفزعه او تقارب قثله . فبذا نص قدي على وحود التشنيح عند العرب » اذ 
ذكره الفارسي بعبارة جلية <تى كأن الغربيين نقلوها عنه » والفادمي من القرن 
الرابع للبحرة وأوائل القرن الخامس . 

والظاهر ان أصل لفظة سيم بالحاء شنع بالعين يي أشار الله امجد الفير وزابادي 
والسبد مرتفى » والعرب 'فعل ذاك طلبآ لاحداث معنى جديد . فقد قال ابن 
قتسة في كتابه مشكلات القرآن : قد يفرقون بنالمعنيين ام:قاربين بتغيرحرف 
في الكلمة حتى يكون تقارب.خا بن للفظين كتقارب ما بين المعنيين كقرهم 
الماع الماح الذي لا شرب الاعند الضروكة دتمروب» ولا كاندونه ما قد بتحرزل 
به وشر يب» الى آخر ما ذك رمن الشواهد العديدة ( راجع العرذان ٠ ) 88:١‏ 

وما حاء عندهم هذا المعنى الاعتصار » قال في الناج الاعتصار ان ترج من 
انسان هالا بغرم او بِخيرَه من الونعوه:::قال-ه لمن”واستبقى ول يعنصر » . 

واشتقاق اللفظة مأخوذ من عدر ما كان ذا مائية كعمر 'الليمرن او الزيت 
أو نموهما » كأن الرجل المهدد يعصر المهدد وما يملكه . وهذه الكلمة أساس من 
الاولى وأقرب الى الفهم منها إليه . وعندنا ان الاحتفاظ بها يغني عن التمسك ' 
بغيرها ‏ وان كان اتخاذ المرادفات مما يستحسن ومحبذ . 

وما هاه عند العرب بهذا ال معنى التزمير . قال السيد مرئفى : زمربالحديث: 
أذاعه وأفشاء . وفي الاساس : بئه وأفشاه . ومن اللجاز: زثمر فلان بفلان » 
ونص الاساس : زتمر فلان فلانا » وما ذكره اللصنف أثبت : أغراه به ( التاج 
فيزمد ) وهذا الاسْتقاق غريب » إذ هو نفس اشتقاق الافرنجية ( سانتاج ) 
المشتقة. من شانته أي غنتى وزكمر » بعنى بث وأفشى . وهذه اللفظة أيضا رقيقة 
أرق من المتقدم ذكرهها » إلا أنها قريبة من معنى آخر مشهور قد .عرف به . 
ولا مانع من اتخاذها أيضاً من باب المرادفات . 


الاعتصار او التشنيح 4" 

وما جرى في وادي هذا المعنى وسال مسيل قول الاقدمين من باب المجاز 
قطع اللسان وهو قدي من عد الجاهلية » قال في تاج العروس من المجاز : قطع 
لسانه قطعآ : اسكته باحانه إلبه . ومنه الحديث : اقطعوا عنى لسائه . قاله 
لسائل » أي أرضوه حتى بسكت . وقال أيضاً لبلال : اقطع لسانه » أي العباس 
ابن مرداس »© فكيساء حلته ٠‏ وقل أعطاه أربعين درهماً » وأمر عدا رفي أبله عنه 
في الكذاب الحرمازي بثل ذلك 30 , وقال الحطابي الشيه أن بك ون هذا من 
له حق في بدث المال » كاين السبيل وغيره » فتعرض له بالشعر نأعطاء يحقه أو 
طاحته لا لشعرم اه . 

ومن طالع تاريخ الخلفاء والوزراء وأ كبر الدولة الاموية والعباسية وغيرههما 
من دول الاسلام يرى أنالشعراء كثيراً مايهدحون سد القوم » فبقول : اقطعوا 
لسانه بكذا من الدراهم » فيجيزه أمين المال با يأمر به الممدوح . 

وكان الشعراء في الجاهلية يا في العبد..الاسلامي كثيراً ما بوهبون الاموال 
الطائلة خوهاً من لسانهم ( وكان الئاس يومْثنة خافن هداء الشعراء» يما مخاف. 
اليوم معاصرونا أرباب اطراتْد والصحف السيالة) 4 وكان الشعراء يعرفون ذلك 
حت المعرفة و هذا كان أكثرم يتعيشون من هذه المبنة المذحطة أي بتهديد الرجل 
ببحاء ان لم يحد على ٠ادحه‏ بالمال » وبالمال! م . والويل ثم الويل للبخيل أوللمقل» 
فان الشاعر حول مديحه مبماء:اذا كان ل يترضه ماده" بنفتعة تذكر . واسُعار 
الستيدي يتحرف الكت من أن هن + ولفل كارك كثوا عل فنا" المسلك , 

ومن المءتصرين أيضا المغنون فانهم كثيراً ما كانوا يهددون الامراء والاغنياء 
بتشنيعبم » إن لم يدفعوا إأهم كذا من الدراثم وكائوا مخاف نهم كما كانوا يخافون 
المجائين من الشعراء . و كان لحم فيعهد العباسين منزلة سامية و كذلك في الدول 
الاسلامية الني نشأت في العصور الوسطى . فكانت « تقطع ألنتهم » كما كانت 
« تقطع السئة » الشعراء . 

7 ذكر ارسق في كتا,هالعمدة فصولا عديدة بين فيها مائاله فالة الشعر 

) نظن أن في هذا الكلام عبارة مقحمة وهي قوله : وأمر علياً ..٠‏ إلى قولهمثل 


ذلك 0 لاترى في نباية أبن الاثبر الفي نقل عتها . وهي لامعنى لما هنا ولحذ| وجب 
التنبيه عليها ليستقي الكلام في معنا الجاري . 


كالهلا 


1 الاعتصار أو التشنيح 
من علو الكعب والدايا والثروة الطائة الى ماضاهى هذه الامور » ي#بث نحكم 
ان الاعتضار كان قد شاع بين الحضر » يا ذاع بين أهل المدر » فر اجع العمدقتر 
فعالا واه فى غيره» قبي مق أجل ماسئف في هذا المعنى فتكتفي بابراد هذه 
الاشارة عن ذكر الشواهد ايمة التي من في غنى عنما في هذا المجال الضيق . 


* الاعتصار في عبدنا هذا عند العرب 


منذ أن اخذت الصحافة نصبباً من الانتشار عند الناطقين بالضاد » بدأ نحم 
طالعالشعراء ينحط عن كبده » حتى لم يب لهشانفيالبلاد المتمتعة بالحضار ةالعصربة. 
لا أقرل لم دبق له أن من جبة تعشق الناس له وولعهم به » كلا » بل من 
جبة اتخاذه آلة للتسول والاستجداء » ولا سيا لاعتصار اناس » فالذي قام مقسام 
الشعر : الصحف السيارة ومقالاتما وْمْتْدَرِاتها » فقد غدت مماء المجتمع البشري 
فها الغم والصحو ‏ وهنا البرقة والرعد » بها تستمطر الا كفب » وعليا يعتمد في 
القطع والوصل » فبي الناطقة وبدوتها يتكون الناس صما يكماً » مما بهما . 
انتشرت الصحافة في العراق م انتشرت فى الشام أو بلاد سورية وفي ديار 
ممر )2 وقد كثرت المحت في وادي الفراتين بعد اعلان الدستور » فقد تنوعت 
هلة ومادةوموضوعاً واغة وصبغةومناحيحتقى اصبدت الفوذى من مميزات صحف 
هذا القطر المبارك , وما كلدت الاعداد الاولى تصدر » الا وعرف اصحابها 
د الاعتصار » فاخذوايحليون أسْطر الشعب ما ينشرونه من تبديد الموظفين وسراة 
القرم وتار الحاضرة با يقلق راحتهم فكانوا بضطرون الى مصانعتهم أو وصلهمأو 
ملاطفتهم صوناً لشرفهم ودفعاً لخدعةاوائك الزعائف الذين قد نؤعت الرحمة والشففة 
من صدورهم 5 
وم تتخلص قائبة من قرب الا ,يبوب عاصفة المرب » فحيائذ لعبت بتلك 
الوريقات وعنشكها حتى غدت هباء منثوراً : 
وأملنا فيالحكومة الحاضرة أنتسن قائوناً تعاقب بهدالمءتصرين »اذاماعادوا 
الى تغمتهم بأي ذريعة تذرعوا بم! . فان مثل هؤلاء الاوغاد يذرون الالفة أشد 
الخ وق » بل يعارن فى طول البلاد رعو شباء. ث الذئاب في الغنم . 


45 الاعتصار أو التشنيح 


ومن العجب ان نرى دين ظبرا نينا و فيعبدنا اناس ينتحلون قصائدااغير في مديح 
بعضهم فبغير فيها بعض الفاظ ويأفي في الجالس لّلوها امام سيدتلاوة مغلوطة حتى 
يتفحه الممدوح بشيه من الدراهم »وقد رأ ينامن بنش تل كالقصائدالممسوخةلستوكف 
من يتوسم فيه الندى. فيسرع الكريم الصال الى د قطع لسانه » لكي لايتخذم 
آلة حمة لابجاء أو الافساد . فس العمل وبنّس العملة ! 


الاعتصار عند الافرنج 


الاعتصار سائْع عند الافرئج شوءهعند العرب>لان «النصاب''' وو «البوكة'" 
و«الطرار""هو دالنشال!*0 م" قوم داغلكا مغو و فون في البلاد المتحرة في الحضارة 


)١(‏ النصاب الذي ينصب نفسه لعمل م ينصب له مثل أن يترسل وليس يرسول 
واستعمله العامة ععنى الخداع انتال , 
(؟) البوكة وزان بوغة هو"على ماانخاه في تانج التروس + الظريف لمحتال ذو اشيئة 
اه . وعندتا ان الكلمة معربة من اللاتيئية بوكة 81108 ومعتاه الحامي الذي علا فه ريحاً 
ليخرج هذه الفاظاً ضخمة لا فائدة فيها » او بع.ارة اخرى هو المتسجح المتنطع المتشدق 
المتمطق . وم نجد البوكة بهذا الممنى إلا في تاج العروس ؛ وقد اخذها عنه صاحب اقرب 
الموارد؛ وما في سائر المعاجم كالقاموس ولسان العر ب والعين والصحاح والمصباحواساس 
البلاغة ومعيار اللغة والمقايس والمغرب وعيط ابيط ومد القاموس والبابوس فل تجدها. 
رنطلب إلى قرائنا اذأ وجدوهافيغير الكتابين الذين أشرنا اليهاء أن يتفضلوا علينا بالاشارة 
الىعل ابرادها وهم منا الشكر الجزيل . 
() الطرار هذه اللفظة معروفة فيالعراق وهي فصيحة يراد بها الذي يقطعالابين 
(واليوم نقول : الذي يقطع الجيوب) أو يشق كم الرجل ويسيل مافيه وهو منالطراي 
الشق والقطع .ورا الاحسن إن يقال من الطر إعتبيه اي القطع أو الشق والهلس. وهو 
المعروف عند الالكليز بامم ( بيك بوكت ) وكائت العرب تضع سابقاً دراهها في الهايين 
أو الاكام وم يكونو| يعرفون إلجبوب بالصورة المتعارفة عندنا في هذا العيد. . 


الاعتصار او التشنيح 44 


غم معروفون في الاصقاع الآخذة في التمدن ‏ لان الرذية من ميزات البشر » 
اللهم الا اذا نحردوا من انفسهم وهذا من خواص: الاخلاق الرضة الكرية ومن 
معالها الميئة الواضحة . 

وا شاع الاعتصار في ديار الافرنج وعم ااضرر الناس وضع اولو الامرقانونا 
يردعون فيه هؤلاء الناس المنحطين و يكبحون من جماحهم. واول من سبق الغير في 
سن مايرد كنده في نرم الفر نسيون. وقدانتقل اعتصارالصحافة لاناس من الانكليز 
الى الفر نسين على مايزمه بازاك فانه قال: الاعتصار من ابتداع الصحافة الانكليزية 
وقد نقل حديئاً الى فرنسة » الا ان بومارسُه يقولفي الفيغارو: ان الاعتصار داء 
قديم فهو اعتىمن بر" واقدم من قطعالطرق فان عيسو (او العيص) اعتصر بصحفة 
من عدس اعتصره بها اخره لسلبه حق بكوريته . 

وعلى كل حال ان ذوي ال وَالريط في فرنسة لم يسنوا قانونا الا فيمرايار 
سنة ١8458‏ وقبل ذلك كان التاس يعتهرونٌرما تعتصر النارنوةاو الأنمونة يدون 
ان يتمكنوا من الدفاع عن انفسهم حق البفاع/ اللبم اذا كان المشسمبتخذذرائع 
كاذبة لتحمل المأنم (الذي بصوب اليد رشق اتشنيم )علىان يتوه ان هناكاموراً 
ثقبلة تضرهأوان بتوَمم انالنصابهتمكن منان أي أحمالا تسلبه شرفه وعرضه. 

اذا بعد ذلك التاريخ ان الماةة... > ؛ من قَائْرنَ الإزاءفي قطعتهالثائية ثعاقب 

بسحن سنة الى خمس سنوات وبغرامة .ه فرنكا الى ...© فرنك «كلمن يتخذ 
النبديد كتابة اومشافهة وسلةيزْعم بها انه بفشي خفايا اواموراً مكتومة فيختلس, 
بذلك.او يحاول ان مختلس مالا حرأ اومالا كاغداً او نوقيعاً او تسلم مستادات 
ذكرت في القسم. الاول من المادة المذكورة اي انه يستحصل مكتوباً او سند او 

حججة او ودقةعها كانت تحتوي 'أن وحببة او تقوم مقام وحمبة ان تتصباً | و قلعاء. 


( )النشال : من بأخذ حرف الجردقة قيغسسهفي رأس القدر ويأكله دون اصحابه. 
هذا هوالأصلم أطلق على الختلس من اللصوص ( التاج ) فلنا : وهو اللعروف إيضاً باسم 
التشاف بقاء في الآخر » والظاهر أن ذلك من قبيل الابدال عندم كالازف والازل 
للضيق >.واللة اغل . 

(0) الداغلة القوم.: الذين بريدون خائة الافساب أو عببه ( لغصس - :7*5 ). 


الاعتصار او التشنيح ان 

فم اسم الاعتصار اذآ في ثلاثة لمور وهي : 

5١‏ تبهديد غطي او شفاهي لافشاء امور تشنع الرجل او لنسبة امور 
فاضحة تتعلق بالمهده . 

5س نية المهداد الفاعل ذه المقابح في تحقيق ما شريه من الحصول على مبلغ 
يقطع به لسانه سما يريد ان يتفوه به من الس . 

ع5 تا كد المشنع بأن ما يعمله هوعخالف للحق 

ويحب انيلاحظ هنا ان المادة 4٠ ٠‏ (القطعة ؟) تبطل من ان يعمل بها »لما 
لاهدد العامل الا ليذال تعويضعن اهانة اهين بهااو لسترجع ما ضرا أصبببه. 

هذا جل ما يقال في هذا المعنى ومن اراد التوسع ذعليه بككتب الحقوق او 
بالمعاجم المطولة المرصودة لهذه الغابة » و.هذا القدر كفابة . 

ملاحظتان في الختام 

ارت اصحاب المعاجم العرائية الاعومية لم يصرحوا بلفظ يقابل الاعتصار كم 
ان اصحاب المعاجم الافر نحة ااعربة او الافر نجبة الثر كةاو الافرضحة الفارسة 
لم بذكروا لفظة ( سائتاج ) مقابلا فشرَحَوْها بعدة الفاظ فهذا يدلك على ما في 
تلك المعاجم والدواوين من النقص البق . 

الثانية ان لفظة (سانتاج) المغتقة من فعل (سْنته) مرتاب في اصل معناها » 
وا كبر لغويهم لم يتمكنوا من ذكر معنى نبل الريق أو بشفي من علة» فلا يمكثنا 
أن ثقول ان فعليم (شنته) مأخوذ من (سشنح) » سقطت مثه الحاء لعدم وجودها 
عندهم واقحموا التاه توصلا للفظ كا يقحمونها في مثل (يايل) نى هل يوجد » 
فبقولون فها (باتدل) هذا خاطر نبديه هنا مر" يخلدنا ونحن لا نقطع به قطعاً باتأ. 

الاب أنستاس 
ماري الككر ملي 


عثرات الاقلام 
---- 


ومن عثرات الاقلام قوفم ( قاطعه عدةّ امرار ) وصوابه ( عدة هراد )من 
دون همزة مع مرة ويقال في جمعبا ابض مرات . 

وقولهم ( رجوته ان بتوسط في مسألة الاصلاحات ) صوابه رت دنه لان 
فعل ( رجا )اذا تعدى بنفسه كان معناه الخوف تارة والامل تارة اخرى فيقال 
( ماله لا برجو انه ) اي لا مخافه و ( انا لترجو شفاءه ) اي تأمله ونتوقعه واما 
اذا كان معناه الطلب من الشخص فالواجب تعديته الله يحرف ار ( من )فيقال 
( رجوت منه ان يتوسط في الاصلاءات) لا (رجوته ) وارجء منك ان تزودفي 
لا( ارجوك ) ومنه قوله تغالى ( وترجرّن من الله مالا يرجون ) واستعاله من 
دون ( من ) غلط فاش جد فليتفطن له . 

وقوهم ( الا اذا اقنضت الال للذهاب لبيروت ) وصوابه ( اقتضت الخال 
الذهاب ) من دون عرف اطر وكذلك 'فَدَلَ (-الذهاب ) يتعدى الى مفعوله 
يحرف الجر ( الى ) لا ( اللام ) فيقال الذهاب الى بيروت لا لبيروت . 

وقوهم (واذا كانت المحكمة كائنة في بلدة كذا) صوابه (واذا كانت المحكمة 
في بلدة كذا) يحذف كلمة ( كاثنة ) عدم الحاجة الها والتمر يح بكلمتي ( كان ) 
و (كائنة ) اللتين تعلق بها( في )الظر فية غلط فاش جداً لاسوافيالصكوك والاعلانات. 

وقرهم ( دع الارتكان الى فلان ) أو ( على فلان ) بريدوت دع الاعتاد 
. عليه او الامل فيه وهو خطأ وصوابه ( دع الركون اليه ) . 

وقوهم ( حماد الاول ) و ( حماد الثاني ) غلط وصوابه ( حمادى الاولى ) 
و ( جمادى الثانة ) بتأندث الموصوف والصفة . 

وقرهم ( كلفه دولة المالم بتكذا ) صوابه ( كلفه كذا ) من دون الباء لان 
فعل كلف بتعدى الى مفعول بئفسة . 


عثرات الاقلام دق 


وقولهم (حككمت عليه المحكمةبجزاء نقدي يتراوح بين خمسة الى سين ليرة) 
. يقال (راوح بين العملين) اذا فعل هذا مرة وهذا مرة (وتراوح زيد وجمرو الامر 
الفلاني) فعلاءهذا مرة وهذا مرة في العبارةالمذ كورة واشباهها(لامعنى للتراوح) 
فلبغي ان يقال (حكمت عله المككمة بجزاء نقدي من خسة الى حمسين 
ليرة) او (اقله نمس ليراتو! كثرءخمسون)او (تلفبين خس ليرات و حمسي نليرة) . 
وقوفهم ( ذهب الى المطبعة لاحل تصحيح البروفا ) والأولى ان نستغني عنها 
عثل كلمة ( المثال ) او ( النموذج) أو ( الطبق ) من المطابقة , 
وقوهم ( 'ظهر دولة الام هم حساته الفية او حاساته الخفية )اما 
( حاسيات ) فاصلبا ( حاسات ) وهي الحواس الس الظاهرة وهي لا توصف 
بكونها خفية واما ( حسيات ) فالاولى الاستعاض.ة عنها باحساس يفتح البمزة 
جمع حس الذي معناه رقة النفس وعطفها:والاحسن من ذلك كل ارك يقال 
( عواطف ) او ( اميال ) 
وقولهم ( قد بلغت كل دائرة ما مختصها )) صوابه ما مخصها او مختص بها اه. 


قيس بن الخطيم 


(1) ديوانه 

تقس بن اعخطم ديوان»مته نخة مخطوطة في مكتبةمصرء ومنه نسخةفي مكتبة 
فروق » وقد طمحت البمة بالدكترر تداوس كرقلكي 0900405 .م 
أعاولدمدهغ1 استاذ اللغات الشرقيات في جامعة قرافو « بولونيا » الى طبع هذا 
الديران ؛ فصور نسخة فروق واخذ صورتها » واستندخ الديوان:الذي اشتمات 
عليه مكتية مصر ثم دفع اله استاذه غاير دفاتر جمع فها عر قس بن الحطيم مع 
متياين الروايات لهذا الشعر » واعد“لة مكيتيته الخاصة للاستنجاد بها على ضبط 
الديوان ثم قرأ له الاستاذ انثان بض ما”استهي عليه من الشعر الوارد في دناتر 
الاستاذغاير» قطبع الد كتود كرقاتي في خاتة الامر ديوان قبس بن الخطم في 
سيك سنة ١514‏ فطابق الديوات سخة”مصر . وقد'مه الدكتور لاستاذه غاير 
اقراراً له بفضل وفسر سُعَنَ قسن ين :الخطيم بالالماة و اسار الى بعض امورتارضية 
نببه علها هذا الشعر وذ كر في منتهئ الديواتت ما “نحل الى قس بن الأطيم من 
القرل » وشرح بعض الملتبس من الكلام وسخص الوقائع الني قل فيها عر قيس 
فاحتوى الديوان حمسا واربعين صفحة » ما خلا القسم الامافي الذي جمع سبعاً 
وتسعين صفحة . 

(؟ ) صفته واخباره 

قس بن الخطيم هو شاعر الأوس»وصئديدمن صناديدها » كثيتة أبو بيد » 
| ادا سُديد الساعدين» وكان مقرون الحاجبين »أدعج العمنين » اح رالشفتين » 
براق الثنابا » من احسن الناس ورجهاً » ما رأته حليلة رجل قط* الا ذهب عقلما. 

قتل ابو الخطيم وهو يوماذ صبي صغير قنه رجل من الخزرج » فنشبت لذلك 
حووب بين الاوس واأزرج يدور علها | كثر الكلام في دبوان قس . 

وكان عدي ابو الخطيم ايضاً *قتل » قله رجل من عبدقس فلما عرف قيس بن 


مطبوعات حديئة 1 
الحطيم أخبار قومه وموضع ثآره جعل بلتمس غرةمن قاتل أبيه وجده فيالموامم » 
حتى ظفر بقائل أبمه ترب ففتله » وظفر بقاتل جده بذي الخاز فلما أصابه وجده 
في راكب عظم من قومه ول يكن معه الارهط من الاوس » فأتى خداش بن 
زهير صديق أبيه الثربي واستنجده فنبض معه ببنى عامر » حتى أتوا قاتل عدي 
جد قدس فاذا هو واقف على راحلته في السوق » فطعئه قس بحربة في خاصرته 
فأنفذها من الجائب الآخر ات مكانه » ثم استمر قدس فاراده رهط الرجسل 
فحالت ينو عامر دوته . وفي ذلك بقول قدس بن الخطمم : 
ثأرت عديا واطخطيم ف أضع وصة أشباخ جعلت ازامها 
(*) مقئله 
ما هدأت حرب الاوس والطزدج تذكرت الحزرج قس بن الخطيم ونكايته 
فهم فتَااوًا على قتله فخرج ءث.ة من منزله.في ملاءتين يريد مالا له حتى مر" باطمبني 
حارثة فرمي من الاطم بثلائة أسهم“فوقغ: أنحَدها في صدره فصاح صحة ممعبا 
رهطه فحاوًا فحملوه الى منزله بات . 
وقد ذكر أهل المفازي أن قس بن اخطم قدم مكة فدعاء لاني يله الى 
الاسلام وتلا عليه القرآن فقال قبس : آفي لأسمع كلاماً عجبا فدعني انظر في 
أمري هذه السنة ثم أعرد إلبك كفتل “قبل اطول 
(؛) منزلته في الشعر 
قدم المديئة نابغة بني ذبيان » فدحل السوق فنزل عن راحلته ثم جثا على 
ر كبتيه ثم اعامد على عصاه ثم قال : ألا رجل ينشد » فتقدم قس بن الشقطم 
فجلس بين يديه وأنشده : | 
أتدرف رمما كأطراد المذاهب 
فلم يزده على نصف:البدت: <تى قال له ااذابفة : أنت أشفر الئاس با ابن أخي 
وهذه التىردة من جيد سعر:قس , 
وكآأن مر بن عبد الءزيز ينشد قول قبس بن اطي : 
بين شكول النساء خلقتها قصد فلا جبلة . ولا قضف 
تنام عن حكبر شأنها فاذا قامت رويد تكاد تنقصفا 
تفترق الطرف وهي لاهة كأفاشف وجبها ترق 0 . 


21 مطبوعات حديئة 


ثم يقول ؛ قائل هذا الشعر أنسب الناس . 

ومن الناس من يفضل قس بن اخطم على حسان بن ثابت ولكن الجمحي 
صاحب طبقات الشعراء لا يقرل بذلك , 

وقد جرت لقس منافسات مع حسان بن ثابت وذاك ان حساناً كانيذ كر 
ابلى بنت الخطيم أخت قاس في سُعره وكان قدس بذكر في شعره امرأته ممرة 
يا ذكرها في مطلع هذه القصدة : 

أجِد" بعمرة انها فبجر أم ثانا متها 
(0) شعره 

يتبين لاناظر في ديوان قنس أن صاحبهقد اجتمع له أدب النفس و كرما لخلق 
واستوعب وسطه من الشحاعة وقد صوثر لنا قس في سعره الحروب الي نشيت 
بين قرمه وبين الخزرج تصويرأً لا كلفة فيه ولا قلح . 

شه قومه في اسعار ارب بالنار الي/تأ كل الحطب » يزجون الى الموت 
حجفلا أرعن مثل الأني وهم أصحاب عفاف لا يألجذون لعدوم سلبا . 

أما قبس فالذي ستخرج من صفته أنه كرم الحتد لابسب شيءإلا كثشف 
غطاه السسئّة وانه شجاع لا تريد بقاء نفسّه'في"اتكرب.الضروس » يجالد عدن"» وهو 
حاسر كأن بده بالسيف مخراق اللاعب ويدعو لقن الدماه فاذا لم يحد مندوحة” 
عن الحر بابس ها ثرابها وتفرغ ها برجال برقاونالى الموت أرقال امال المصاعب. 

لم يصرف مدحته لغير خداش بن زهير الذي أغائه وأنجده وهو م وصفه 
لنا قس فتى رحب الماءة والناب وقومه بنو عامر لا يتعتقون أعراف اليل 
في الغارات . 
يرى قبس بن ايم ان اقامة المرء بدار هان بها ضربعن العناء وهريعحب 
من الذين سامون خسفاً وهم في الارض سير والتواء . 

ومن أدبه أن للسر مقراً بسوداء فؤاده وان عبنه لا تامع لغرة جارته وان 
جاره لاحذر فجبعته زهو جاد على الأطوب يغاظ جائبه للباغي ويحاو لي لذيالقصد. 

هذا بعض ما امّتمل عليه ديوان قبس دع ما جاء فه من حكمة بالفة 


ونسيب رقيق . 


ثأرت عدياً والططم فم أضع . وصية أشاخ جعلت أآزاءها 
طعنث ابنعبد القس طعنةتائر لما نفذ لولا ااشعاع أضاءها 
وكنثامرء! لاأسمعالدهرسبة أسب بها الا كشفت غطاءها 
وافي في الحربالخروسموكل بقدام نفس ما أريد بقادما 
إذا سقمت نفسيالى ذي عداوة فافي بنصل السيف باغ دواءها 
متىيأتهذا اموت لاتبق حاجة انفسي إلا قد قضرت قضاءها 
* 8 * 
فهم لعرب العشاء آنسة الدل عروب بؤها اطلف* 
بين كول النساء خا ا::.قصد فلا جية ولا قضف 
تغترق الطرف وهي لاهمئة كر شف" وحه باتراف 
سواراء جيداء لستضاء هسنا خحانا خوط بانة قصف 
خود يغث؛ الحديث .ما صمت وهو بفها ذو لذة طرف 
005 / 58 
مخزله وهو مشهى “حسن .ومو اذاما تتكامث أئاف 
كأنها درة أحاط بها الفو"اص يحلو عن وجببا الصدف 
> نو 
نا امال والاخلاق إلا معارة لاسْئت من معروفها فتزوكد 
متى ما تقد بالباطل المق يأبء وان قدت باق الرواسى أنقد 
متى ما أتيت الامر من غيربابه ضللت وان تدخلمنالياب تند 
( شفيق جبري ) 


نكف فطبوعات حديئة 


تأيف عربي فيها 


في حتكومة سورية البوم حركة مباركة ترمي الى أحياء اللغة العربية وتجديد 
عهد سُبابها . ومظاهر هذا التحديد كثيرة : أبننئها أثرا . وأطيبها ثراً:. تدرس 
الفنون العصرية في ال كاتب العالة بالغة العربية ومباراة أساتذة هذه المكاتب في 
وضع كتب في تلك الفنون باللغة العربية واهتام حضرراتهم في اختيار تعابير عربية 
جديدة في الاصطلاحات الفنة والاداريةكي تنوم مقام التعابير القدية الاعجمية. 

ومن هؤلاء الاساتذة العام.ن حغززة الفاضل شاكر بك اللي متصر ف لواء 
٠‏ الشام وأستاذ درس ( الحقوق الادارية )أيبمدرسة الحقوق العربية : فقد أعدى 
إلينا بالأمس المزء الاول مرن) كثابه الذي أملاه علطلا بالحقوق ومماه(المقوق 
الادارية ) قال : « وهو أول كتاب دون في هذا الفن باللغة العربية » . 

والاستاذ المؤاف ليع في هذا القََعَاماً ونظرا يا هو ابنبدته ملاومارسة': 
فقد قضى معظم حياته في نول الوظائف"الادازيّة في العبذ العئاني ثم في زمن الحم 
الفيصلي وما زال في هذه المارسة الى البوم » فبو اذن ححة في ما كتب وقرد في 
هدا الموضوع 1 

والكتاب ببلغ نو ( ٠بام‏ ) صفحة بالقطع الوسط وهو مطبوع في مطبعة 
الحكومة طبعاً حسناً بتضحيح مؤلفه وعنايته . و دشتمل على مقدمة وأربعةفصول. 

( فالمقدمة ) تتضمن مباحث في ها هر علم الأقوق وأقسامه وتاريخ(الحتوق 
الادارية ) والعلاقة بينها وبين المقوق الاساسية . 

و ر الفصل الاول ) يتضمن كبفة نشوء الدول وأقسامها ووظائفها وبيان 
نظرية ( توزيع الاعمال 2 

و (الفصل الثافي) يتضمن الاوضاع الاداريةفي الدول التلفة ملكية | وجمبورية. 
وحقوق الرؤساء والمرؤسين والعلاقة ببنبم ووظائف مجلس النظار والمستشارين 
ومسؤولية كل منبم . وقد قابل أوضاع ذلك جميعفه لدى الدول العظس 


مطروعات حدثة وم 


البوم . وافاض في ترتببات الدولة العئانة ونظاراتها الٌتلفة وما طرأ علها في 
ادوارها التاريخية حتى عهدها الاخير . ' - ش 
و ( الفصل الثالث ) يشتمل على بان الادارات بانواعها : الادارات المحة 
او المركزية فالولايات فالالوية فالنواحي . 
أما ( الفصل الرابع ) فقد أودعه تفصيل احوال الادارات الاستعمارية عند 
الدول الاوربية وادارة الابالات الممتازة في الذولة العمائية . 
وهاك عوذج من ذلك الكتاب يدل على حسن تنسيقه وغزارة مادته قال 
المؤلف تحت عنوان ( المشخة الاسلامية ) : ٍ 
أحدئت (المشخة الاسلامية) ) في زمان السلطان (حمد الفاتح ) وه يأعلىمقام 
ديني في الدولة العئانية . وكانت قضاة المساكر في و المرجع الأعلى 
بع الامور الدينية والشرعية ..ؤكانوا اهرون مع اليش ابان المربلافصل 
في الامور الني تحدث بين العسبا كر .. ولتكن لا نوسبعت رقعة السلطنة العهانةعلى 
اثر الفتوحات وم يعد بامكان قاض واحد أن قوم برؤية جميع سْؤُون الجيش 
الشرعية قسم القضاء العسكري المذكرر في زمن السلطان همد الفائئج الى قسمين : 
أحدهما الروءلي و الآخر للاناضوّل: .عبن مف في العتاصة: لتتكون مر جعاللفتاوى . 
وفي زمن السلطان سليان القانوني أبدل عنوان المفتي بشخ الاسلام وذلك 
وقث أن تولك ( أبن كال باشًا ) و ( ابو السعود اقئدي ) هذا المنصب . وكات 
شغ الاسلام رئساً للطرق العامبة . وناظراً لهسا م الشسرعية . وكانت التوجهات 
العاية كلها تري بأمره ونقع حسب رأيه . ركان معادلا للصدر الاعظم من حيث 
الرئبة . اما أصل منشا الطريق العامي في المتكومة العئانية فهو التدريس :فالذين 
يحرزون رتبة التدريس كانوا يرقونمها الى زمولوية اللواء ) بغد مزاولةالتدريس 
خمس عشرة أو عشرين سنة . ثم يرقون ما الى ( قضاء استائيول. ) ومةه الى 
ع الاناضول ) ثم الى ( قضاء الرومللي ) العسكري.. وأخيراً يرئقون الى 
منصب ( المشيخة الاسلامية ) وكان لامشيخة الاسلامة وظيفتان ( الأوف) تان 
بالامور العدلية', و( الثائة ) بأمور اللعارف . 


أ مطبوعات حديئة 


وبعد أن أتىالمؤلف علىبان كلا الوظيفتينة كر اوضاع (المشيخة الاسلامية) 

فى الوقت الحاضر وما يتعاق بها من الوظائف والاسمال . وقال ان من اعظمهذم 
الوظائف (الفتوى) ثم أتى على ذ كر الدوائر التابعة للمشسخة دائرة فدائرة » ما 
يطول شرحه لو أردناه فنقتصر على ما مر شا كرين طشرة |اؤلف اهتامه وتتيعه 
متمنين لتألفه الرواج فائه بذلك جدير . الغربي 


أنشودة |اصوفبين وقصائد أخرى 
بقلم السيد أمين الريحاني اللبناني 


هذا آخر كتاب شر الفيلسرف السوري في أميركا باللخة الا نكليزية و كتبه 
ورسائل بالعربية والانكليزية كثيزة ميم بالعرسة : 

الريحاننات » زنبقة الغرياء خارج اريم “المكاري والكاهن » اللورة 
الافرنسية » امحالفة الثلاثية في المملككة اللروائية » التساهل الديني . 


وبالاتكليزية : 
اللزوميات قطي 0130 1لى 
الرباعيات 8ن اع ناطق 2ه دعتأتعءارونان ع1 
كتاب خالد 01 عأدوظ مطل" 
انشودة الصوفين وعتاءزتط 1ه امك م 
طريق المشاهدة هزم 2ه طننام عط] 
رواية علي بن ألي طالب طول أطه صط ثلة 


نشأة البولشفيك ددوتعتعطء 801 زه ادوقع عط1 
اما كتابه الاخير الذي مماء د انشودة الصوفين » فقد كتبه بفكر الشرّق 
وبفكر التصوف الذي هو فلسفة شرقة نتحت من أفكار أناس كالعطا. والعر بي 
والغزالي والملاج وجلال الدين الرومي . وللشاعر السوري المام بمسائل التصرف 
افا وقد ايرزذلك في قالب سّعر اتكليزى من الدرحة الاولى و كأن 
القاريء اذا قرأ بعض قصائده يقرأ سُعراً عرب لظيفا ومن ذلك النمط ؛ 


مطبوءات حدلئثة مه 


الاتدلس ١‏ 011 
الصلاة في الصحراء +0652 عطا صا مدوعط 
من العر بي 1 عتطقعة عط جرمع 1 


وله قصائد تدل كل الدلالة على انه شر قي مولع بالشرق وبلاده كقصائد: 
المتسول «زه 330 قط ليئان قصصؤطع1 » ومن شعره ايضاً قصائد فلسفية 
مختصرةخميلة الشءر والودف تشبه قصيدةمن قصائد فتكتور هوغو في كتابه : 


ممقأة5 11106 18 ناعأن] 


كقصائد : النهاية والايتداء عمتستمهعط قط قم قد مطل 
الاسوار والايل تطهتم عط مده كمه مط" 
الاعصار مسوتزاء قنوء. عط 


وغبرهامن الشعر الغريب (وملخ)ة 2ه ) كاغنية سيوه 8 01 أتلقطك عط" 
في غابات نخبل منفس ونام دمعتم ,4ه ومع كلدم عط 15 
سْعر رقيق فيه سعور كآن التارى نتقراءله. سمع غناءو يتصوران ااشاعر لمانظمه 
كان بين الاسحار والحضرة.والباء فانقصدةدماء وزهررو و10 قصة دنهم 
تحتويكل هذء الاوصساف حي اذا مع اعد اتج الانكليزية فان القراني 
وحدها ترحي اليه أن مقصد الشاعر دقرق وله معنى جيل . 

وقد نظم الشاعر في آخر كتابه غناء الصوفين قصيدة بهذا الاسم لااظن انه 
يوجد معو عرلىي على نسى التصوف كبذه التديدة وهي اطول قصدة فيالكتاب 
اوزانها كثيرة جد ولكل مقطع وزنه منها ما بسحر القارىء سحرا غريباً صوفاً 
فحق للسوريينان يفخروا بمن احرز الجدالادبي في بلاد اجنبية بتمسكنه من لغة غير 
لغته . ولا اغالي اذا قلث انقدلا من كتب ااشعر الانكليزي نحتوي على قصائد 
على مثال هذا التنوع والتموج مختصرة تغني الاغة . مد سعيد اليوسف 


مجلة نسائية 


( اأرأة الجديدة ) د السيدة جولا دمثقنة من فضايات نساء بيروتالاواني 


امف مطوعات عديئة 


تمن بام التربية عامة وتربية الفتيات خاصة » فلم تكن ترى الامعامة أو كاتبة 
او باحثة م:قبة عن كل ما قبل او كتب فيهذا الموضوعالشر يف :موضوعالثربية. 
وقد كانالءارفون بفضل هذهالسيدةر مبلغ عنايتها وولوعبابتربية النشيءعلى الاصول 
والاساليب التي اعتدىاليها اخيراً جبابذةعل نفس ( بسكو لوجي )-كانو| بقث حون 
علها ان تنشيء للسوريين بحلة نسائية ياصرف فيا البحث الى مُؤون المرأة و#بيد 
طريق النهوض بين إديها فتنرض بهوضها الامة. وتتعزز بفضياتها الذضية تحقيةالقول 
جول سمون (اذااردتم ان تكونوا فضلاءفعاموااارأ:ماهيالفضيلة) وكانوايتمنون 
لونبتم السيدة في حلتها فضل اهتام بتربة الاطفال و كتابة فصول خاصة بهم منذ 
يولدون أو من قبل ان يولدوا الى ان يشبوا ويستقلوا يافعين في ساحات المدارس 
او حلقات الجالس .لانهم يعامونانما اذا كتبت او استكتيت في هذه الموضوعات 
عرفت كيف الوواد و كيف الصدان.و كيف قيز الدرر عن المدر .سها وليس في 
بلادنا السوريةالبوميحة نسائية تفي بهذ االغرض اوتنج هذالابج فياصلاح ثأن المرأة. 
كل ذلك ماكانينتنظره فؤلاء ابناء الوطن من السيدة جوليا حتى انبرت من 
بضعة اشبر الى تلبية ندائجم. وتحقيق رجائهم فيلة انشأنها ومعتهارالمرأةالخديدة) 
وقد جاءنا العدد الاول منها فارحأنا كتابة تقرتظ لها في محاتنا زيادة في التثبت من 
خطتها . وتبين استقامة طريقتها حتى تجمع لدينا منبا بضعة اعداد فرأ)نا فها من 
عار المادة. والتفننفي ابراد المباحث وتقريب الوسائل في تدريب ار أةعلىالنبرض 
والعمل-ماحقق الرجا وملا القلب ثقة من الرجا الىالرجا . والنلة فوق كل ذلك 
كل حسنة الورق والطبع. جيدة الترتبب والتبويب . مزيئةبالرسوم والصور اغتافة 
الني ترشد الى طرائق التربة و الاعمال المنزلية . ويظبر من هذهالاعداد التي صدرت 
من الجلةحتاليو ءان اشبر الكاتبات العربيات اغذن على انفسبنمو اصة مذماغجلة 
آنأ فآنا بنفئات اقلامبن. وبلبغ مقالاتهن في التربية والتديير المازلي والواجبات 
العائلة وغير ذلك من سؤون المرأة. فنحن نرحب ذه اغجة ونشكر أصاحبتها 
وصواحباتها الفاضلات اللواتي يساعدنها في مشر وعبا اليل هذا , 
2 والمجة تصدر موة واحدة في الشبر وتطلب من منشاما في بيروتة , المغرلي 


